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Severino Ngoenha

A intolerancia social e politica estd a agravar-se, 4 escala mundial. As fronteiras dos Estados
Unidos da América (EUA) fecham-se para os latinos, as europeias para os arabes, enquanto
os africanos se afogam no Mediterraneo. O racismo, que parecia uma pratica teorizada e
defendida durante o século xix (e popular durante grande parte do século Xx entre os “pais”
da democracia), volta a estar na ordem do dia e propaga-se com rapidez pelo mundo fora.
A agravar esta pandemia vemos o ressurgimento do fenémeno religioso, que saiu do espago
privado onde o tinham confinado os estados modernos - que herddimos via colonizagdo - e
volta a ameacar a ordem colectiva e social.

No mundo contemporineo, a tolerdncia é associada a aceitagdo mdtua das diferengas, quer
sejam de cor da pele, de cultura, de opinido ou de religido. A ideia de que o fio vermelho de
uma humanidade comum corre através de miltiplas formas e que essa variedade é o sal e o
fermento de toda a vida comum, faz parte do credo liberal do homem moderno. Mas a histéria
do conceito de tolerdncia revela-nos uma historia diferente, que foi necessario percorrer antes
de desaguar no postulado moderno da fecundidade das diferencas.

Com efeito, a nogdo de tolerdncia nasceu de uma reflexdo consagrada ndo aos méritos da
diversidade, mas da relagdo entre o poder e a crenga e, mais geralmente, dos limites da
competéncia do poder politico. A questdo posta na idade classica é simples: os principes e
os magistrados que manejam a espada da governagdo publica tém o direito de prescrever e
governar as crengas religiosas dos seus sujeitos?

O Magazine Littéraire de Junho de 1978 consagrou um namero especial a interrogacio “Retorno
ao Sagrado?”. Ndo era uma tese contra o “Desencantamento do Mundo” (Max Weber), nem
contra a tese dos “Estadios da Evoluc¢do” de Augusto Comte, mas parecia préximo 2 teoria de
René Girard, para quem existe uma relagdo intrinseca entre o fenémeno religioso e a violéncia.
Com efeito, no ltimo quarto do século xX, o fenémeno ressurgiu na esfera publica de uma
maneira multifacetada e ameacgadora, que depois da revolugio iraniana, (...) culminou, para o
grande o publico, no 11 de Setembro e, na literatura politica, sinalizou o paradigma de substitui¢éo
do bipolarismo politico que tinha dominado o panorama mundial e as relagées internacionais
desde o fim da Segunda Guerra Mundial a queda do muro de Berlim, naquilo que Samuel

Huntington — contra o fim da hist6ria de Fukuyama — tinha chamado o “conflito de civilizagGes”.
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O Magazine Littéraire (1982) recidivou no nimero de Fevereiro de 1982 (mas desta vez mais
explicitamente) a religiosidade que se reafirma que se confunde com o que o editorialista
chama “Réves] do Isldo”. Jean-Jacques Brochier, que escreveu o editorial desse nimero especial,
fez uma amalgama deveras preocupante entre o 7évez/ religioso, a subida de teocracias, o Isldo
politico e o terrorismo islamico. No mesmo diapasdo, situam-se as obras de Bernard-Henry
Levy (A Barbdrie com Vulto Humano), Michel Henry (A Barbdrre) e Alain Finkielkraut (A4
Derrota do Pensamento), numa cruzada etnocéntrica que resulta contra o que eles pretendem: o
retorno da barbaria ou a vinganca de Deus. S6 que o Deus que supostamente retorna com sede
de vinganca ndo € o Ala do Isldo, mas sim o Deus cristdo que, na caricatura de Dostoiévski
d’Os srmdos Karamazov, foi expulso dos neg6cios humanos (politica, justiga, direito, educagio)
sob a acusacio de ter estado na origem das barbaridades das guerras mais hediondas e longas
(cem anos) que uma civilizagdo jamais conhecera.

O ressurgimento da religido parecia reactualizar a velha querela entre Deus e a modernidade
ocidental — adormecida, mas ndo morta que tinha, historicamente, encontrado uma superag¢do
com a tolerancia sob a forma da laicidade. Por isso, o conceito de laicidade e de tolerancia
ndo tém, 7z primis, que ver com o Isldo, mas com as diatribes da modernidade ocidental, cujas
guerras intersticiais e crénicas entre confissdes cristds provocaram destrui¢des econdmicas,
mas sobretudo sociais, culturais e morais que levaram sociedades, espiritos e estruturas politicas
a beira da decomposicio.

Recordemos que a cristandade medieval deriva, depois de Constantino, da conversio
dos imperadores ao cristianismo, que se tornou a religido do Estado. A Igreja e o Estado
constitufam uma dualidade que foi inserida numa sociedade Ginica nomeada, a partir do século
Ix, de cristandade: as duas institui¢des (Estado e religido) formam os ministérios de uma Gnica
cidade de Deus. Se a partir do século xu as nagdes comecam a emancipar-se da Igreja e a
governarem-se de maneira autébnoma, o Estado ainda repousa sobre uma unidade religiosa
dos sujeitos.

Com as reformas luterana e calvinista, o conjunto da cristandade romana sofreu uma
metamorfose sem precedentes. Pela primeira vez, uma heresia dura estabelece-se e impde-
se em territorios inteiros. As heresias ja tinham aparecido (seitas e cismas) e reprimidas
com violéncia (mais tarde pelos algozes da Inquisicdo) e o sismo da Igreja do Oriente a
dividir irreversivelmente a Igreja. No século xv1, confissdes luteranas, zuinglianas, calvinistas
e anglicanas entraram em conflito aberto com a igreja romana, mas também um namero
importante de seitas e de movimentos religiosos com extremo ardor ameacam, por sua vez, as
posicoes da reforma.

A divisdo religiosa ja ndo aparece do exterior, mas afirma-se no interior na cristandade
ocidental. Numa sociedade onde a unidade civil repousa sobre a unanimidade da fé (uma f€,

um rei), toda a divisdo religiosa é percebida como uma divisdo civil. Assim, as divergéncias
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religiosas tém um duplo foco: de um lado, a heresia (da qual catélicos e protestantes se acusam
mutuamente), e do outro, o corpo politico. O que estd em causa ndo € s6 a salvagdo individual,
mas o conjunto dos membros da sociedade civil. A mesma coisa se passa do lado protestante.
Lutero tinha comegado por ser favoravel a liberdade religiosa e havia recusado constituir igrejas
de estado, mas a Alemanha foi, em seguida, dividida por principados catélicos e principados
protestantes e adoptou a regra “cujos regio, ejus religio” (num Estado ou principado s6 pode
haver uma religido, a do principe/lider).

A intolerancia teologica que estipula que todo aquele que ndo aderiu a verdade de certos
dogmas seja excluido e danado (fora da igreja 7on salus), corresponde uma intolerancia civil
que recusa que homens de diferentes credos possam viver num mesmo estado. A tolerancia
é, antes de mais, uma questdo teoldgica (Bossuet, 1921;Pascal) ligada ao lugar central da
hermenéutica (como denuncia Espinosa), a violéncia a que os teblogos submetem a Escritura,
introduzindo mistérios e dogmas que ela ndo contém, e fazendo passar por palavras de Deus
as suas proprias invencdes (Tratado Teoldgico-Politico, cf. texto 8)

O processo de laicizacdo foi longo e destituido de uniformidades. Passara, no essencial, por
dois momentos: avangos criticos na leitura exegética e hermenéutica da Escritura sagrada
(Bayley, 1992; Spinosa, 1965) e transmutag¢do do conceito de tolerdncia para uma conotagdo
de respeito matuo (Locke, 1965; Spinosa, 1965; Voltaire, 1964). E desta desconotagio do
conceito que nascera o principio de laicidade.

O judeu Espinosa critica o dogmatismo religioso do seu tempo — que tinha conhecido na pele
desde tenra idade com a condenagdo de Uriel Costa pelos rabinos pela sua hostilidade ao
dogma da imortalidade da alma, e depois com a sua préopria excomunhio pela Sinagoga, em
1656 —. Espinosa continua a sua solitaria busca filosofica, que o levara a reivindicar a liberdade
de pensamento, ndo s6 ao nivel religioso, mas também de ordem politica: é a teoria do pacto
social, uma das fontes do contrato social do século xvi. O método historico da interpretacdo da
Escritura que utiliza permite-lhe mostrar que esta ndo ensina nenhum dogma especulativo,
mas que contém simplesmente ensinamentos morais e comanda a pratica da justica e da
caridade (texto 9). O conhecimento das regras das escrituras e do trabalho da sua construcio
hist6rica permitem, segundo ele, desconstruir os canones sagrados, o que liberta ndo s6 as
escrituras, mas também a filosofia, uma vez que mostra que nada contém que se oponha 2
liberdade de pensamento.

Depois de se emancipar e emancipar a Teologia, Espinosa langa-se numa campanha da
secularizagéo do Estado. O titulo do vigésimo e altimo capitulo do Tratado Teoldgico-Politico,
que serve também de conclusdo, define com forga os propésitos dele na ordem politica e social:
«Numa Republica livre cada um é autorizado a pensar o que quer»; assim ficou formulada,
desde 1670, a exigéncia fundamental da democracia: a liberdade de pensar e a liberdade de

expressao.
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Todo o Tratado é uma critica ao caracter sagrado da Escritura e, além da conclusio, o capitulo
X1 se refere, ex professo, a teoria do pacto social, o que demonstra o lugar fulcral (central) da
ideia de tolerancia na filosofia de Espinosa — critica racional e tolerdncia vdo estar entre as
fontes mais eficazes do movimento do [luminismo, no século xvin. Contudo, enquanto propde
um Estado livre, onde os entendimentos se podem confrontar, para ele, a tolerancia dependera
de dispositivos institucionais que vdo de acordo aos sujeitos, a liberdade de pensamento.
Pierre Bayle (7exte 11), francés protestante e refugiado religioso na Holanda, faz da qualidade
moral da acgdo o critério da sua legitimidade e defende que «toda a leitura e interpretacdo que
conduz os homens a cometer crimes é necessariamente falsa; com o pretexto da revelacio
divina, ela impde na verdade as suas proprias visdes e os seus preconceitos». No seu Diciondrio
Histdrico e Critico, Bayle defende que, no dominio da fé, ninguém se pode proclamar detentor da
verdade. Os homens devem referir-se a razao critica ou a luz da razéo, a Gnica capaz de os fazer
dialogar além das divergéncias de religido. O método de “critica histérica” de Bayle consiste
em refutar o principio de autoridade, as certezas de uma providéncia visivel que regularia o
devir dos homens, e submeter as tradi¢es e os conhecimentos ao crivo da razdo critica.
Pode fundar-se a tolerancia sobre os direitos inalienaveis da consciéncia, mas também sobre
dispositivos institucionais. Bayle e Locke defendem-na de maneira distinta. Bayle parte dos
direitos ou da liberdade da consciéncia para deduzir a tolerancia civil. Faz da razéo o critério
universal, uma regra que permite distinguir o verdadeiro do falso, o bom do mau (texto 11).
Bayle pode assim sustentar os direitos da consciéncia individual contra a autoridade da Igreja
e contra a autoridade que se concede a escritura. Os comandos desta tém de passar, antes
demais, pelo crivo da razdo para serem recebidos como legitimos. Por sua vez, Locke distingue,
em primeiro lugar, as instituicGes “Estado” e “Igreja”, para depois definir o campo reservado a
consciéncia individual.

Porém, a questdo da tolerdncia ndo esti resolvida/fechada. Pode ainda deslocar-se o debate,
examinando os limites de uma tolerancia fundada unicamente sobre os direitos da consciéncia,
o que pode incorrer em obsticulos de natureza politica e juridica. Obedecer, 7z primss, aos
ditames da propria consciéncia pode incorrer no risco — como tinha visto Hobbes (O Crdadao,
Cap. XII) — da obediéncia a propria consciéncia ir contra o dever de obedecer a um magistrado;
é, mais uma vez, pdr uma autoridade contra outra, num debate eminentemente politico. Trata-
se de examinar os direitos e os deveres respectivos do soberano e dos sujeitos, assim como os
limites legitimos da interven¢do do magistrado na esfera individual. O que interessa ndo € a
questdo do foro interior e da consciéncia, mas o seu lugar nas institui¢oes, na delimitacio entre
o publico e o privado.

Pode desobedecer-se legitimamente as leis do magistrado, desqualifica-las como injustas e
opressivas, quando elas entram em conflito com os imperativos da consciéncia? Locke formulou

explicitamente o problema: a liberdade de consciéncia é demasiado ligada ao entusiasmo
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religioso para fundar a tolerancia. O seu subjectivismo pode constituir um factor de dissolugdo
da relagdo social. Locke leva o debate para a secularizagdo da esfera piblica e a transferéncia do
culto para o privado. A tolerincia toma assim um sentido moderno e torna-se tolerancia civil.
Ela € assim condicionada pela separagio entre a Igreja e o Estado, segundo as suas fungées e
finalidades respectivas e os meios que lhes sdo préprios (Locke, 1965, pp. 11-13).

No Tratado sobre a Tolerdncia (1689), Locke, percorrendo uma via politica, demonstra que «ndo
cabe (nem tem meios) ao poder civil governar as crengas religiosas dos seus sujeitos. Mas se
os magistrados ndo podem forcar/obrigar ninguém a acreditar num Deus, credo ou religido,
mutatis mutandss, serdo os sujeitos livres de pensar, dizer e fazer tudo o que a sua f€ lhes faz
pensar que Deus lhes pede? Pensar e até dizer “sim”, mas fazer “ndo”, pois se o magistrado
ndo estd encarregado de cuidar das almas, € garante da preservagido do que Locke chama os
seus interesses “civis”, isto €, a defesa das suas vidas, dos seus bens (propriedades) e das suas
liberdades.

Quem quer que seja que, em nome da sua consciéncia, cometa um acto contrdrio a esta
preservacdo dos interesses civis do conjunto dos seus concidaddos serd justamente punido.
A consciéncia dos individuos nio pode ser a medida da obediéncia civil, sem que a inteira
relagdo social seja dissolvida/rompida. Assim a regra que fixa os direitos respectivos dos
principes e dos sujeitos é clara: podemos invocar motivos religiosos para cometer actos e
acgOes compativeis com a paz civil e, neste sentido, estamos em sintonia com o Estado. Em
contrapartida, ninguém pode pretender a impunidade se se entregar a actos — para obedecer
ao que ele acredita ser o comando divino — contrarios 2 lei do Estado, quando esta é justificada
pela defesa dos interesses civis dos cidaddos. Os atentados contra a vida, a liberdade e os
bens devem ser rigorosamente perseguidos e punidos pelo Estado, quaisquer que sejam as
Jjustificacdes religiosas dos seus autores. Esta € a justificagio lockiana da necessaria laicidade
do poder civil. O Estado é concebido como uma associagdo voluntaria que engaja os homens
com vista 4 preservacdo dos seus interesses temporais: a vida, a liberdade e a posse de bens.
Os limites do poder do magistrado sdo determinados pela finalidade que levou a existéncia do
Estado; os magistrados dispoem da forga publica e devem sancionar todo o atentado contra as
leis e os interesses temporais dos sujeitos, mas ndo tém legitimidade de legiferar sobre opiniGes
religiosas. A liberdade dos sujeitos, em matéria de opinido religiosa, torna-se compativel com
o dever de obediéncia 2s leis civis, fazendo da utilidade piblica critério de tolerancia. E neste
ambito, e apenas nele, que o magistrado pode legitimamente legislar. Mas também, seguindo o
mesmo principio, o magistrado pode proibir uma igreja que advoga ac¢oes contrarias ao bem
comum dos sujeitos.

Onde Bayle e Espinosa s@o eruditos e te6logos, Voltaire mostra-se homem de espirito. A lista
de argumentos e objectos desenrolados numa sucessdo de capitulos incisivos do Tratado sobre

a Tolerdncia, o homem de Ferney recorda todo o sangue versado por conflitos teolégicos e
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sentencia «a tolerdncia nunca provocou nenhuma guerra civil, a intolerancia cobriu a terra de
carnificinas».

Na Enciclopédia Filosdfica, no artigo sobre a tolerdncia, Voltaire retoma os argumentos de Bayle,
mas distingue a tolerincia religiosa da tolerincia civil. Sobre este ponto, cita o Contrato Social
de Rousseau que, enquanto reclama para cada cidaddo o direito a liberdade de consciéncia,
reconhece para a cidade o privilégio de determinar as formas exteriores da religido civil:
«Existe uma profissdo de fé puramente civil cuja fixagdo de artigos pertence ao soberano; ndo
como dogmas religiosos, mas como sentimento de sociabilidade, sem os quais € impossivel ser
bom cidaddo, nem sujeito fiel. Sem que ele possa obrigar ninguém a acreditar, ele pode banir
do Estado quem ndo acredita neles, ndo como impio, mas como associal>.

As origens do conceito “tolerancia” tém de se procurar na época das grandes confrontagdes
confessionais e guerras intestinas entre cristdos do século xvi. Os pensadores, como os
humanistas Marcilio Ficino e Pico da Mirandola, apesar dos esforgos, ndo conseguem trazer o
que Nicolas de Cusa chamou de pace fider (paz religiosa). Contudo, as controvérsias dos sabios
e a série de argumentagdes tiveram o mérito de reabilitar a pluralidade de opinides e fazer
progredir a razdo prética.

A coexisténcia entre as confissoes s6 foi estabelecida por uma série de tratados e de contratos
(na Suiga, na Franga, na Alemanha e na Holanda) que se situam fora de todo o debate doutrinal.
A sua principal contribui¢do reside na suspensdo das violéncias e no atenuar do rigorismo
juridico do direito canénico, no que respeita a definigdo de heresia, em nome da paz civil, fim
legitimo da sociedade politica. A autoridade politica ndo tem o poder de forgar as consciéncias
dos seus sujeitos. Da mesma maneira, todos os sujeitos recebem a protecdo da lei. Emerge
gradualmente a ideia de que os objectivos e as finalidades do Estado ndo sdo os mesmos
que os objectivos e as finalidades das confissGes religiosas; e que a razdo de ser do Estado
é a cidadania e a concidadania, o que permite ultrapassar as divergéncias confessionais no
espaco politico. Assim, por exemplo, o Edito de Nantes de 1598 (oitavo do género), convidava
catolicos e protestantes ndo a renunciar as suas fés respectivas, mas simplesmente a viver
como concidadios (artigo 2), deixa entrever a distingdo entre a esfera religiosa e a esfera civil,
entre a Igreja e o Estado, cujos valores e finalidades cessam desde entfo de se confundirem.
A res publica torna-se o lugar onde, em obediéncia a lei do poder politico, param as diferengas
confessionais; os crentes cedem espaco a sujeitos fiéis e iguais perante a lei de um mesmo
soberano. As suas convicgdes pessoais, as suas afei¢des privadas e as suas afinidades religiosas
cedem diante do universalismo de cidaddo ao servico do soberano. Este principio impde-se da
mesma maneira em nome da razdo do Estado e dos fins legitimos da sociedade politica (paz
civil, seguranga das pessoas, protecdo dos bens, distribui¢do equitativa da justiga) como arbitro
imparcial acima das facgdes e das igrejas. Os Editos de pacificagio sucessivos da segunda

metade do século xv1 preparam assim o duplo movimento de afirmacdo do Estado (absoluto)
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que reina sobre os actos e as acgdes publicas, e da libertagdo da esfera da consciéncia privada.
Estavam assim lancadas as bases da invengdo da tolerdncia moderna, fundando a distingdo
entre a obediéncia politica da pessoa publica e a liberdade interior imprescritivel de cada um,
no seu féorum privado.

O desafio ético do nosso Pais e tempo nio € écraser 'infime (a religido) que formulava Voltaire
e o [luminismo, mas continuar a luta pela coexisténcia. Esta luta apresentou-se-nos, 7z primis —
e esta escrita no ADN da mogambicanidade, desde a luta de libertagdo nacional —, na oposi¢ido
e combate contra todas as formas de discriminacio: religiosa, tribal, regional, racial ou sexual.
Este combate ainda € actual, tanto mais que as divisdes do passado se agudizaram e a elas
vieram sobrepor-se, primeiro, a intolerancia politica — que é, em parte, responsavel pela guerra
dos 16 anos — e hoje, os extremismos religiosos, em nome dos quais, ou a coberto dos quais, a
nossa vida comum se encontra ameagada.

Além das pretéritas, mas continuas questées da coexisténcia; além das diferencgas étnicas, tribais,
raciais e do género; da exigéncia democritica da tolerdncia politica, hoje, o desafio laico consiste
em aprendermos a viver com pessoas que professam convicgdes diferentes e até opostas as
nossas, 0 que se situa no particularmente aporético campo religioso, uma vez que, contrariamente
ao campo do conhecimento empirico, ndo se presta a nenhuma verificacio objectiva.

O terrorismo reactualiza, com acuidade, a questdo do viver juntos, tratado desde o inicio
da nossa Repiblica (e mesmo desde o Lutar por Mocambique de Mondlane) em termos de
diferengas étnico-raciais, doravante sera visto em termos de credo, uma vez que € sob a forma
da intolerancia religiosa que se apresenta a ameaga da nossa unidade como Pais. Sera isso um
défice de laicidade?

As vicissitudes histéricas por detrds da formulagdo histérica da laicidade foram duplamente
intra murus: no interior da religido cristd e no Ocidente. A violéncia de Cabo Delgado, na sua
dimensio religiosa (nfo se podem ignorar factores econ6émicos ligados aos recursos naturais
e a situagdo social das populagdes), ultrapassa o campo nacional e prolonga e é extensio
de uma violéncia de caricter religioso que provém de outras regides do continente e até do
mundo global; os boko harames até aos paradoxais conflitos de civilizagdes que acompanham a
sociologia dos conflitos nas sociedades contemporaneas.

No caso em espécie de Mocambique, temos o imperativo de evitar uma dupla traméia: primeiro,
a identificagdo do Islio com o terrorismo e a consequente estigmatizacdo de milhares dos
nossos concidaddos inocentes, e até principais vitimas, com o terrorismo; segundo, a armadilha
anti laica quer da permissividade quer da religioso-fobia. Os terroristas de Cabo Delgado dizem
cometer as suas atrocidades em nome do Isldo, enquanto matam mugulmanos, e que de todos
os lados se levantam vozes de mugulmanos a desconfessar tais actos, fundamentando-se na
dupla interpretacdo do Alorio e da tradicdo profética, a defenderem uma visdo pacifica do

Islao. Quid jus?
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Fundamentalismo, integrismo, intolerincia; usam-se todos estes vocabulos para definir o
terrorismo de Cabo Delgado. Estes conceitos hoje amalgamados, na verdade, tém significados,
em termos rigorosos, diferentes. Fundamentalismo, integrismo e racismo pseudocientifico
sdo posigoes tedricas que pressupdem uma doutrina. A intolerdncia verifica-se fora de toda e
qualquer doutrina.

Considera-se o fundamentalismo e o integrismo como as formas mais evidentes de
intolerancia. Porém, nem todas as intolerancias sdo fundamentalistas e integristas. Em termos
histéricos, o fundamentalismo é um principio hermenéutico ligado a maneira de interpretar
o(s) livro(s) sagrados, donde deriva a recusa de uma interpretagio alegorica. Mas serd que o
fundamentalismo € necessariamente intolerante? Do ponto de vista hermenéutico, sim, mas
ndo necessariamente do ponto de vista politico. Pode imaginar-se numa seita fundamentalista
a presuncdo de que os seus eleitos tenham o privilégio de compreender o livro na Gnica
maneira verdadeira, sem contudo advogar nenhuma forma de proselitismo, nem pretender que
os outros adiram a sua interpretagfio, ou lutar por uma sociedade que aceite, de uma maneira
unissona e obrigatéria, essa crenca.

O integrismo é uma posi¢do religiosa e politica, cujos principios religiosos se pretendem
modelo da vida politica e fonte de inspiragdo das leis do Estado. Se o fundamentalismo e
o tradicionalismo s3o, em principio, conservadores, existem integrismos que se querem
progressistas e mesmo revolucionarios. A intolerdncia € um fen6meno mais complexo que se
coloca no cruzamento entre diferentes fenémenos.

Normalmente, os cientistas ocupam-se das doutrinas da diferenca e ndo da intolerancia sel-
vagem, como a de Cabo Delgado, porque esta foge a qualquer defini¢io e a toda a apreensio
critica. Por isso, ndo sdo as doutrinas das diferengas que produzem a intolerdncia selvagem,
pelo contrario, exploram um fundo de instabilidade difuso e pré-existente. A intolerancia mais
perigosa é aquela que nasce — na auséncia de toda a doutrina — de pulsdes elementares das
vitimas (reais ou supostas) de discriminagdes e, por isso mesmo, dificil de individualizar e con-
frontar com argumentos racionais.

Existem, em Mogambique, doutrinas e orientagdes historicas do Isldo a que certas mesquitas
e grupos de crentes permanecem fiéis e/ou se submetem; existem praticas sincréticas histori-
camente aculturadas aos costumes locais; existe e € muito difusa, uma interpretacio literal do
Alcordo — mais por fraca formagio teolgica dos crentes do que por opg¢io exegética —; existe,
sobretudo, uma massa popular de crentes que, dissociando a crenca do conhecimento (Sheik
Habibe), esta particularmente exposta a um credulismo potencialmente perigoso e a uma facil
cooptagdo por formas violentas de intolerdncia vingativa.

Isto leva a segunda grande questdo, ao sentido e as formas locais de laicidade.
Comecgando pelo periodo colonial, s6 em 1911 Portugal se juntou a laicidade da modernidade

dos Estados europeus, separando, enfim, o Estado da Igreja. Portugal ndo s6 chega tarde — o
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que se justifica, em parte, por uma espécie de mono-confessionalismo catdlico luso —, mas
também o fez de uma maneira excessiva e brutal, que levou a ruptura das relagées diplomati-
cas com a Santa Sé, depois da enciclica do papa Pio X Lamdudum in Lusitinia. De facto, a lei
de 1911, mais do que laica (separa¢do de poderes entre a Igreja e o Estado), era anticlerical.
Depois da extingdo, por decreto, da Companhia de Jesus e demais Companhias e Congrega-
¢Oes religiosas, confiscacdo dos bens da Igreja (...) no ano precedente, agora juntavam-se as
proibi¢des de cultos pablicos sem autorizagio prévia do Estado, a nacionalizagio de todos os
bens da Igreja, a retirada de existéncia juridica a Igreja Catolica (...).

Depois de longas e arduas negociacoes, o Estado portugués (como Constantino) passa do
anti- clericalismo a Concordata de 1940, que atribuiu um conjunto significativo de privilégios e
beneficios a Igreja Catolica, o que, em Mocambique, ia em detrimento de confissdes mugulma-
nas (apesar de majoritarias no Norte), protestantes e, mais paradoxalmente, missGes cat6licas
ndo portuguesas e por isso ndo alinhadas com a equagio “evangelizar igual a nacionalizacio
dos neofitos a nac¢do portuguesa”.

O Estado socialista de 1975, apesar de se definir constitucionalmente laico, na pratica, foi anti-
-religioso. O Governo socialista mogambicano aplica, por analogia, ad /iteram, as leis anticlericais
portuguesas de 1910/11, com a diferenga que as estende para o conjunto das confissdes religiosas.
Se o regime socialista demostrou hostilidade para com as confissdes religiosas, a segunda Re-
publica peca por excesso de tolerancia e com o uso politico e eleitoralista das religices.

O Mogambique da segunda Republica confunde laicidade com permissividade, o ndo assumir
a funcdo majestatica de garante do bem de todos os cidaddos. Este laxismo (deixa-andar)
ndo se manifestou s6 com o aparecimento de seitas religiosas extremistas, denunciadas pelas
populagdes sem que o Estado (por razdes obscuras) se dignasse a tomar as medidas que se
impunham, mas também noutras zonas do Pais, com o surgimento tolerado de igrejas que
enganam e delapidam almas pobres, em sofrimento e em busca de conforto.

Este laxismo do Estado foi favorecido pela sindrome da primazia da angariacdo de fundos
para o partido que abriu portas, acriticamente, a entrada de individuos e tendéncias suspeitas
e perigosas; pela primazia politica das campanhas de elei¢des que levaram a nomeagdes para
diferentes cargos de Estado, por equagdes e cilculos de representacio religiosa pré-voto e
com lideres politicos e candidatos a usarem os pulpitos religiosos como palcos de comicios
eleitorais, numa promiscuidade perigosa e anti laica entre a religido e o Estado.

Na nossa configuracio actual — de um Estado com gramatologia eurocéntrica que deixa
pouco espaco ao direito consuetudinario e nenhum ao direito de inspiragio islamica, apesar
dos nossos monumentos histéricos (Ilha de Mogambique, Angoche...) testemunharem a
sua primazia historica em Mogcambique e as estatisticas da sua superioridade numérica — a
laicidade pode reduzir-se a separagdo do temporal e do espiritual, do politico e do religioso ou

a neutralidade do Estado?
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No dominio da religido, a questdo da tolerancia coloca-se a dois niveis. Primeiro, 4 necessidade
de uma instancia que obtém das religides que elas sejam tolerantes; esta instancia € a laicidade
com o poder do Estado que as acompanha, como uma autoridade que se sobrepde a todos
os outros valores e preserva as condigdes da vida colectiva, independentemente de catélicos
ou protestantes, xiitas ou sunitas, agndsticos ou ateus. Porém, para ser pertinente, sem abdicar
das contribuicbes de outros lugares e tempos, ndo pode fazer a economia da nossa sociologia
e circunstancias, hoje permeaveis a globalizagio dos riscos do terrorismo global (Ulrich Beck).
No quadro da nossa Constrtuicio (artigo 1) (Tournier, 1978), aparece como um dado incontes-
tavel que ndo se pode impor ou proibir a individuos certas crengas ou opinides; que cada um
goza, de maneira absoluta, da liberdade de escolha, e que nem o Estado, nem nenhuma outra
institui¢do dispéem a esse propésito do direito de intervencdo. Esta liberdade funda-se, de
uma parte, sobre a distin¢do do piblico e do privado, isto €, sobre a determinagdo dos limites
no interior dos quais o Estado ndo pode legitimamente intervir: as opini6es, como tudo o que
releva dos costumes, é do dominio privado. Do outro lado, as liberdades de crenga, de opinido
e de expressdo encontram o seu fundamento na jurisdi¢do dos direitos humanos. Resta que o
Estado tem o dever de preservar esta liberdade fundamental. A tolerincia anuncia-se ndo s6
em termos juridicos e politicos, mas também segundo uma concep¢do moral do sujeito hu-
mano que consiste em admitir que outrem tenha uma maneira de pensar e de agir diferentes
daquele que se adopta para si proprio. A tolerancia marca uma espécie de ética do quotidiano,
cuja regra € o dever de respeito em todas as suas formas.

Proclamada ao mesmo tempo como virtude puablica e privada, a tolerincia situa-se ao nivel
infra- politico, numa certa ordem privada e na relagdo com outrem, como um combate politico
e publico. Porém, pensar a tolerdncia supde medir os seus limites e avaliar os obstaculos.
Apoiar uma tolerdncia sem limites, permitir que certas igrejas ou mesquitas sejam financia-
das do exterior e se tornem lugares de endoutrinamento de fanatismos, 6dios e de preceitos
contrarios aos valores do “viver-juntos”, equivale a destruir a tolerancia. Autorizar, em nome
da tolerancia, a manifestacdo publica de opiniGes contrarias ao bem e 4 vida em comum dos
cidaddos (extorquir os pobres, ou uso do terror) orientadas a restringir ou suprimir a liberdade
de expressdo, de opinido ou de crenga, tem por efeito restringir a tolerancia.

Em Mog¢ambique, de uma maneira particular, a tolerdncia deve afirmar-se como uma reivindi-
cacio contra os extremismos politicos, étnicos e religiosos, mas também como dever de vigi-
lancia do Estado nas questdes politicas e religiosas ou da esfera piblica, para que ninguém —
individuos, grupos, institui¢coes, movimentos, partidos, igrejas, seitas — usurpe o que é suposto
relevar da esfera do individuo. Dado que a falta de escolaridade e a crenca sem conhecimento
sdo vectores fundamentais na propagacio do extremismo, ndo deve o Estado, em nome do
principio de toleréncia, favorecer a educagio laica dos seus sujeitos, mesmo na religido da sua

escolha?
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Urgem quatro acg¢des para afirmar a laicidade e atenuar o fenémeno do extremismo no Norte
de Mogambique:

A) As madrassas ndo podem substituir a escola publica, e o trabalho religioso que nelas se
realiza tem de ser vigiado pelo Estado para que nio se transformem em centros de propagacio
de 6dio e de contravalores, contrarios 2 tolerancia e a0 nosso viver em comum.

B) O Estado tem de saber quem sdo os lideres religiosos, qual é a sua formagao ideolégica e
as tendéncias religiosas que defendem. A termo, deveria criar condigdes para que a formagio
teologica dos lideres se faga em Mogambique e nas universidades puablicas — o que ja acontece
em outros paises, nomeadamente na Alemanha e na Franga — para se certificar de uma ade-
quagdo entre o ensino religioso e os valores da mogambicanidade.

C) Contra a propaganda agressiva e extremista que se abate sobre as populacdes por via
das redes sociais, o Estado deveria usar a televisdo e as redes nacionais e regionais da radio,
vocacionados ao servigo publico, para educagio civica constante sobre a laicidade, sublinhar
repetidamente a necessidade do respeito pela vida comum, a tolerdncia, o que podia ser feito
em colaborac¢do com os Alimos, hoje presentes em todo o Pais.

D) Por fim, urge a necessidade da presenca do Estado nos lugares de conflito que, apesar de ne-
cessarios, ndo se reduza aos policias e militares. A melhor maneira de aproximar o Estado das
populagdes seria transferir alguns poderes de soberania (com tudo o que acarretam consigo)
para outras zonas do Pais, o que diminuiria o sentimento de auséncia de Estado que favorece,
sobremaneira, a penetracio de toda a sorte de gungsters econémicos, politicos e religiosos. Mas
parece que a sindrome do Maputo-centrismo pesa excessivamente sobre as nossas liderangas
politicas, independentemente da proveniéncia ou das reivindicagoes de origem e pertenga...
Contudo, a construgio da laicidade € um processo a zferi que s6 se pode realizar através de
uma colaboragio activa entre todos aqueles — mugulmanos, cristdos, agndsticos, ateus — que
acreditam e estdo prontos a militar e defender os valores do pluralismo e da unidade — acima
de todas as diferengas — sobre o qual estd fundado, desde os primérdios, o nosso ideal de

mogambicanidade.
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